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A CONTROVERSIA ICONOCLASTA: FUNDAMENTOS HISTORICOS E TEOLOGICOS
SOBRE O USO DOS iCONES NA IGREJA CATOLICA.

Felipe Gongalves de Souza'

RESUMO

O Antigo Testamento registra diversos textos que condenam a idolatria e a representagdo do
divino por intermédio de imagens e esculturas. O principio estabelecido por Deus nessa
proibigdo baseia-se na ideia de que a imagem do Deus Soberano ndo pode ser reduzida a
criagdes esculpidas por mios humanas, de modo que essa mesma métrica se estende igualmente
aos cristdos do Novo Testamento. Esse principio também busca enfatizar o culto monoteista
tanto dos judeus quanto dos cristdos e visa orientar a adoragiio a um tnico Deus. No entanto,
observa-se que a Igreja Catdlica Apostdlica Romana defende o uso de imagens e pinturas em
seus templos a partir de uma s6lida teologia construida ao longo dos anos que diferenciou o uso
dos icones da idolatria.O presente artigo tem como objetivo analisar a justificativa teolégica
catdlica para o uso dos icones a partir de uma abordagem histérica e argumentativa,
considerando as decisGes conciliares e a perspectiva do Doutor da Igreja Jodo Damasceno. A
partir de uma profunda pesquisa por meio de revisdo bibliografica, os resultados demonstram
que, para a tradigdo catdlica, os icones néo sio objetos de adoragéo (latria), mas de veneragdo
(dulia), fundamentando-se na doutrina da encarnag8o, na preserva¢do da memoria histdrica e
na tradi¢do eclesiologica. Por outro lado, a tradi¢do protestante rejeita essa distingdo,
enfatizando a suficiéncia das Escrituras e a proibigdo veterotestamentaria contra imagens no
culto.

Palavras-chave: Iconoclastia. icones. Adorag8io. Veneragio. Idolatria. Catolicismo.

ABSTRACT

The Old Testament records several texts that condemn idolatry and the representation of the
divine through images and sculptures. The principle established by God in this prohibition is
based on the idea that the image of the Sovereign God cannot be reduced to creations sculpted
by human hands, so that this same metric extends equally to Ch.ris'dans of the New Testament.
This principle also seeks to emphasize the monotheistic wgr§h1p of both Jews and Christians
and aims to guide the worship of a single God. Howeyer., it is n(?ted that the Roman Catholic
Apostolic Church defends the use of images and paintings in its temples based on a solid
theology built over the years that differentiated the use of icons from '1dolatry. The present
article aims to analyze the Catholic theological justiﬁpgtmn fqr Fhe use of icons from a historical
and argumentative approach, considering the conc1'11ar decisions and the perspective of the
Doctor of the Church John Damascene. Based on m—dep.th re?search through bibliographical
review, the results demonstrate that, for the Catholic .traditlon, icons are not objects of wgrship
(latria), but of veneration (dulia), based on the doctrine of the incarnation, the preservation of
historical memory and the ecclesiological tradition.On the other hand, the Protestant tradition
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rejects this dis.tinc?ion, emphasizing the sufficiency of Scripture and the Old Testament
prohibition against images in worship.

Key-Words: Iconoclasm. Icons. Worship. Veneration. Idolatry. Catholicism.

INTRODUCAO

A teologia protestante, dentre outras posi¢des, defende incontestavelmente a aboligdo
dos idolos no culto cristio. Embora a Reforma Protestante ndo tenha tratado do tema de forma

imediata, alguns anos depois a eliminagfio dos idolos foi apenas uma questdo de tempo.

A praxis protestante sempre esteve baseada em textos do Antigo Testamento, 0s quais
explicitamente proibem a criagdo de imagens e esculturas ou qualquer outro objeto que tenha
por objetivo a representac¢do do divino e de seu corpo celestial, sob pena de caracterizagdo da

pratica do pecado de idolatria.

A expressdo “idolatria” vem da jungdo das palavras gregas “eidolon” + “latreuein”, as
quais juntas significam “culto que se presta a idolos”. O termo refere-se a adorag@o ou

veneragio a idolos e imagens, ou qualquer objeto, pessoa, instituigo, etc., que tome o lugar de

Deus (CHAMPLIN, 2018, p. 768).

Muito embora a teologia protestante observe com maior critério a proibigao do Antigo

Testamento a respeito desse tema, € certo que 0 mesmo ndo se aplica com relagdo ao culto da

Igreja Catolica Apostolica Romana. De acordo com Martirolégio Romano?, estio catalogados

no ambito da Igreja Romana mais de 20 mil santos beatificados ou canonizados as quais estao

presentes nos templos e cultos catolicos.

Por certo, a divinizagdo dos icones segue rigoroso processo de reconhecimento chamado

de beatificagiio e/ou canonizagdo, que é o nome dado ao crivo da Igreja Catolica Apostolica

Romana que reconhece ou néo a veneragio do icone no dmbito do culto catdlico.?

2 Livro litérgico que contém o Santoral da Igreja Catolica Romana, ou seja, o elenco dos Santos e Beatos do seu
calendario (https:/www.liturgia. t/martirologio

va/content/john-paul
-magister.html. Acesso €

isponi i _ii/pt/apost_constitutions/documents/hf_jp-
3 Disponivel em: https:/www.vatican 1 Pm:PS e manco de 2025.

li_apc 25011 983_divinus-perfecﬁonis



No Brasil, nagiio de base catdlica, verificamos constantemente expressivas celebragdes
do catolicismo aos icones, que envolve diversos tipos de atos de veneragao religiosa, dentre

elas as procissdes, os votos, os sacrificios, o pagamento de promessas, entre outras.

O Estado de Sao Paulo, por exemplo, guarnece a cidade turistica de Aparecida do Norte,

conhecida pela catedral de Aparecida, a qual anualmente retne inumeros fies de diversos

lugares do pais e do mundo que se mobilizam para prestar culto @8 Nossa Senhora de Aparecida,

icone oficialmente reconhecido como a padroeira do Brasil.

Dentre os atos praticados pelos devotos de Aparecida estd a peregrinag@o, que consiste
no deslocamento de fiéis & cidade de Aparecida de maneira peculiar. Os peregrinos chegam a
percorrer 30 kms a pé por dia (geralmente caminhando pelas margens das principais rodovias
de acesso), durante 4 dias, e sdo abastecidos por voluntarios que ao longo da jornada auxiliam

os devotos com 4gua, alimentagdio e incentivo de fé*.

A partir disso, é possivel aferir a solidez da fé catdlica nos icones que os movem a atos

de consideravel devogdo, mas que para o mundo protestante s3o obsoletos.

O fato ¢é que os icones nesse seguimento do cristianismo mobilizam multiddes que lhes

prestam culto, e confiam firmemente que sdo eles os responsaveis por curas sobrenaturais,

ingresso em universidades, oportunidades de emprego, casamento, entre outros milagres afins.

Tendo em vista que a iconolatria é uma realidade no ambito da teologia catdlica e que

estimula a fé de milhares de seguidores convictos de maneira impressionante, cabe-nos

compreender a fundamentagfio da teoldgica catdlica que justifica o uso dos icones no culto

cristdo, em confronto ao posicionamento da fé protestante.

Para alcangar as respostas pretendidas, este trabalho esté organizado em trés momentos.

mento, descreveremos O desenvolvi
cteristicas. No segundo momento, discorreremos sobre

ety istérico da controversa i
No primeiro mo mento histo a rsa iconoclasta,

a fim de apresentar suas principais cara
o desdobramento do tema a partir dos concilios da lgreja, com foco em suas implica¢des

Por fim, no terceiro momento,
uas contribui¢bes para a compreensdo do tema central.

o - abordaremos as contribuigdes do tedlogo
teoricas e praticas.

catdlico Jodo Damasceno, destacando s

i i -regi d cacao/noticia/2018/ 10/06/devotos-caminham-30-km-
“ Disponivel em: https://g1 .globo.com/sp/santos reglac;/; gl}ll R daarso s

por-dia—para-chegarem-ao-santuario—de-aparec1da—em-




1. DA CONTROVERSIA ICONOCLASTA

1.1. Do desenvolvimento historico

O texto biblico do Livro de Exodo, cap. 20, v. 3, registra: “ndo terds outros deuses
diante de mim”. Esse texto estd inserido no decélogo, lista de regras estabelecidas por Deus ao
povo de Israel, também conhecido como os dez mandamentos, os quais deveriam ser

observados pelo povo hebreu de forma obrigatéria.

O capitulo em destaque estd em sintonia com diversos outros textos que contém
adverténcias similares (como por exemplo os textos de Dt 4, 12; Dt 4, 15-17; Atos 17, 29), €
estabelecem, para todos os fins, as bases da cosmovis#o judaica com relagéo a adoragfo divina
direcionada unicamente a Yahweh. O texto em referéncia marca, portanto, a equiparagdo do
politeismo a pratica de idolatria, nos termos da cosmovisdo judaica, reconhecendo

exclusivamente o sistema de culto monoteismo em oposig#o a cultural predominante do Antigo

Oriente Proximo.

Segundo uma interpretagio amplamente aceita entre estudiosos da tradigdo biblica, a
deporta¢éo do Reino do Sul para a Babilonia esteve relacionada a pratica recorrente da idolatria
em larga escala. De acordo com essa perspectiva, apos os 70 anos de exilio, observa-se que a

idolatria teria sido erradicada da nacdo de Israel.

No Novo Testamento, a igreja primitiva reconhece Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito
Santo como um s6 Deus, doutrina bésica da fé cristdi, confirmada pelo Concilio de Niceia I
(325), incorporando o sistema de culto monoteista judaico também na cosmovisdo cristd com

base nos textos veterotestamentarios.

No ambito cristio, os icones sdo representagdes humanas (imagens/esculturas) que ao
longo da cristandade passaram a ser inseridos no cotidiano de culto e, por sua vez, adorados

pelos fiéis a partir dos canones da Igreja (BREID], 2015, p. 13).
Contudo, a evolugdo histérica da iconolatria € marcada de altos e baixos.

O surgimento de icones na igreja remonta 0 séc. IV, inicialmente com pinturas de Pedro,
Paulo e do proprio Jesus. De acordo com 0 historiador Eusébio de Cesareia, as pinturas partiam

[
de uma pratica gentia de prestar homenagem a0S que eram como seus “salvadores ou

libertadores” (CESAREIA, 2023, p. 265).




No meio da cristandade, essas pinturas ganharam propésito pedagégico para o ensino
didatico-visual aos iletrados e de preservago da meméria dos principais personagens do Novo
Testamento. Contudo, com o passar do tempo passaram a gerar supersti¢des € receber os

méritos por curas ¢ milagres.

Em reagdo a esse cenario, hé registro histérico de um bispo da Cidade de Marselha
(Sereno) que ordenou a destruigéo de todas a imagens e representagdes que havia na igreja. Em
contraposigio a essa medida, Gregério, o Grande (590-604), escreveu cartas censurando a
rispidez do bispo Sereno, pois defendia firmemente o cariter didatico das pinturas nas igrejas,
lteis para que os analfabetos e ignorantes, que "ao contempla-las, possam ler, pelo menos nas
paredes, aquilo que néo sio capazes de ler nos livros", e acentuava que essa contemplagdo devia

levar 4 adoragdo da "unica e onipotente Trindade Santissima" (JOAO PAULO 11, 1987, n.p; DS
8).

E importante destacar que nos primeiros anos, a Igreja estava dedicada a tratar assuntos
de maior importdncia doutrindria, sendo eles as discussdes sobre a doutrina de Cristo ¢ a

doutrina da Trindade, cujo as tematicas mais desafiavam os mestres apologistas da Igreja.

A discussdio iconografica passou a ganhar evidéncia no séc. VIII, a partir do edito
iconoclasta (726) do Imperador Lego 111, que proibiu o culto as imagens, em uma tentativa de
reforma do cristianismo no Oriente, que estava se tornando apenas uma supersti¢io moral e
intelectual considerada inferior ao monoteismo Isldmico. O decreto repercutiu forte reacdo

politica, religiosa e popular (BETTENSON, 2011, p. 162).

Nesse contexto, inaugurou-se a era da controvérsia iconoclasta (sob os imperadores
Ledio 11 ¢ Constantino V, entre os anos de 730 e 780, e de novo sob Ledo V, de 814 a 843) e
surgiu duas classes no dmbito da Igreja: os Iconoclastas, que argumentavam contra 0 uso das

imagens; e os Iconolatras, que defendiam o uso das imagens.

A partir do decreto de Ledo 111, € possivel perceber a pratica deliberada da iconolatria

entre os fiéis do Séc.VIII (tocavam e beijavam 0s icones), € que a adoragdo aos idolos foi

apoiada pelo apelo popular dos devotos, que criaram ao longo do tempo uma cultura iddlatra

irreversivel, inclusive em objegdo aos decretos imperiais.

2. DAS QUESTOES CONCILIARES

2.1. Concilio de Hiereia (754 d.c)



Com a morte de Ledo 111, seu filho Constantino V (741-775) convocou o Concilio de
Hiereia, com a presenca de 300 bispos. Nesse Concilio restou definido a condenagdo do culto
3s imagens, baseando-se nas escrituras e na tradigdo patristica, além de proibir o uso publico
ou privado dos icones, admitindo-se como tinicos simbolos o péo e o vinho, e excomungou 0s

icondlatras, incluindo os fabricantes de imagens.

Apos o resultado do Concilio de Hiereia, os monastérios e i grejas foram despojadas das
imagens ¢ representagoes. Os iconolatras passaram a ser perseguidos, aprisionados e mortos,

todavia, a perseguicdo os fortaleceu.
3.1. Imperador Ledo IV e Imperatriz Irene (775-780 d.c)

Com a morte de Constantino V, Ledio IV (775-780) foi mais tolerante com a questiio
iconolatra e, muito influenciado por sua esposa Irene (posteriormente Santa Irene), partidaria
da venerag@o aos icones, permitiu o retorno dos santos aos monastérios, e que os iconélatras

possuissem suas imagens fora de Constantinopla.
3.2. Imperador Constantino VI e sua mie Imperatriz Irene (780-797 d.c)

Em 780 d.c. Constantino VI, filho do Imperador Ledo 1V, assume o trono do império
ainda crianga, e teve sua mée, a Imperatriz Irene como regente. Nesse cargo, umas das primeiras

medidas adotadas por Irene foi decretar a destitui¢@o do patriarca de Constantinopla e substitui-

lo por um de seus oficiais de confianga, Tarasio.

A pedido de Irene, em 787 o império convocou o Concilio que ficou conhecido como
Niceia 11, que, a partir de entfio, iniciou os contornos que a Igreja Romana ganharia a respeito

deste tema até os dias atuais.

3.3. Controvérsia Iconoclasta: II Concilio de Niceia — Tria/Dulia — Tradigio,
Adoragio e Veneragio

O grande Concilio de Niceia II, foi realizado sob a lideranga de Irene, que falou

diretamente aos Padres, sob autorizagdo do Papa Adriano I, que concordou com o Sinodo de

Bispos para cessar os conflitos que esse tema vinha gerando ao longo dos anos (BELLITTO,

2016, p. 52),

No Concilio de Niceia II, os bispos resolveram anular todas as decisdes do Concilio de

Hiereia e condenar os decretos iconoclastas. A anulagdo do Concilio de Hiereia pautou-se na




posigdo do Diacono Jodo, representante dos bispos orientais, que apresentou a seguinte

explicagdo:

a assembleia dos iconoclastas, realizada em Hiéria em 754, ndo era legitima,
porque 0 Papa de Roma e os Bispos que estdo & sua volta nao tinham
colaborado nela, nem através de legados, nem mediante uma carta enciclica,
segundo a lei dos Concilios; e os Patriarcas do Oriente... e os Bispos que estao

com eles ndo lhe tinham dado o seu consenso” (JOAO PAULO II, 1987,
n.p; DS 3).

Esse concilio geral reafirmou o uso dos icones e a tradigdo da Igreja de que os santos
falecidos podiam interceder pelos vivos e que as obras de arte auxiliavam na difusdo da historia

da Igreja. O resultado do Concilio foi explicado da seguinte maneira:

Quanto mais os evangelhos forem representados pelas obras de arte, mais
vezes aqueles que os veem reproduzidos se lembrardo e ansiardo por aqueles
que serviram de modelo a essas obras, e pagardo a essas imagens o tributo de
sua saudagdo e de sua veneragdo respeitosa. Certamente, ndo se trata da
adoragdo plena de que fala a nossa fé, que se dirige apenas 4 natureza divina,
mas se assemelha a adoragio do nobre e revigorante simbolo da cruz, do
mesmo modo que também se assemelha & adoragdo dos livros sagrados do
evangelho e de outros objetos de culto sagrados. Além disso as pessoas sdo
levadas a honrar essas imagens com oferendas de incenso e de velas, conforme
for piamente estabelecido peso antigo costume. Na verdade, a homenagem
que se faz a uma imagem acaba transcendendo essa imagem e passa a se dirigir
diretamente ao modelo que foi retratado, pois aquele que venera a imagem
estar4 venerando a pessoa que é representada pela imagem (BELLITTO, 2016,

p- 53).

Um dos momentos decisivos do Concilio foi o momento em foi colocado no meio da

assembleia um “veneravel icone, para que os Padres pudessem prestar-lhes a sua veneragao”

(JOAO PAULO 11, 1987, n.p; DS 4).

Com o resultado definido, os iconoclastas foram considerados inimigos da tradig¢do

“auténtica da Igreja”, pois consideravam a veneragdo das imagens como um retorno a pratica

da idolatria.

Portanto, a base para a justificativa do culto aos icones estabelecida no Concilio de

Niceia I, foi a reafirmagdo da validade da tradigdo escrita € ndo esc
a distingdo feita entre Latria (adoragdo) e Dulia

rita, como normativa para

a f¢ e disciplina da Igreja, bem como

(Veneragao),




Nesse sentido, além dos bispos alinharem a tradigfio apostélica e a tradigio eclesiolégica
em mesmo nivel de importdncia, concluiram que a Latria (adoragdo) no culto cristdo se deve
anica ¢ exclusivamente a Deus (Pai, Filho ¢ Espirito Santo), enquanto a Dilia (veneragdo) s

destina aos santos.

0 Concilio foi aprovado pelo entio Papa Adriano I, e ocupa na teologia catdlica

significativo destaque para a defesa do uso dos icones, j4 que servird de base para os futuros

Concilios de Trento e Vaticano I

3.4. Da oposic¢io ao Concilio de Niceia II no Ocidente: Concilio de Frankfurt —

Contra o uso das imagens no culto catélico

Com o resultado do Concilio de Niceia II a favor da tese icondlatra, Carlos Magno, o
Imperador, néo escondeu sua insatisfagio com a posigdo adotada pelos bispos e em

contraposi¢do, convocou um anti-concilio em Frankfurt no ano de 794 com a participagdo de

300 bispos ocidentais.

O Concilio de Frankfurt, por sua vez, rechagou as decistes de Niceia I como heréticas
e sem qualquer valor ecuménico. Pelo consenso dos bispos restou permitida as imagens,

contudo, recriminado categoricamente qualquer tipo de culto ou veneragdo aos objetos.

3.5.Da oposi¢io ao Concilio de Niceia II no Oriente: Do Concilio de

Constantinopla (Catedral de Santa Sofia)

Motivados pelo Concilio de F rankfurt, o Oriente também se posicionou. Sob o Império

de Lesio V, em 815 foi convocado o Concilio de Constantinopla, sediado na Igreja de Santa

Sofia, que condenou a iconolatria e anulou as decisdes de Niceia II, voltando a proibir a

veneragdo aos icones.

Nesse mesmo sentido, os imperadores do oriente seguiram a mesma linha até meados

do séc IX quando a restauragéo dos fcones ocorreria.

3.6. Da Imperatriz Teodora — O restabelecimento da Iconolatria

Em meados da segunda metade do século IX, assume o trono do império Bizantino o

Imperador Tesfilo ¢ sua esposa, a Imperatriz Teodora. Assim com
lo era um declaro iconoclasta e rejeitava firmemente

o os demais imperadores

desde o Concilio de Constantinopla, Teofi




a posigdo de adoragdo aos icones. No entanto, o mesmo n3o se pode dizer a respeito de sua
esposa, que secretamente venerava os icones,

Com a morte de Tedfilo, seu filho Miguel 111 ainda que era uma crianga com apenas 2

anos de idade, assumiu o trono em 20 de janeiro de 842, sob a regéncia de sua mée, a Imperatriz

Teodora.

A imperatriz tinha simpatias iconddulas, visto que admirava os icones e se considerava
opositora aos iconoclastas. Por sua posi¢io a respeito da tematica, a imperatriz depds o patriarca
Jodio VII Gramatico, e deu posse a também iconédulo Metédio 1 em 843, momento em que,

juntos, restabeleceram o culto aos icones na igreja sob o papado de Gregério IV.

A partir de entfo, diversas tentativas foram realizadas, porém, a iconolatria prevaleceu

no ocidente.
3.7. Concilio de Trento — O dogma Iconolatra.

Por fim, entre os anos de 1545 e 1563, a Igreja Catdlica Apostélica Romana convocou
o conhecido Concilio de Trento, como parte de seus esforcos no movimento chamado de

“Contrarreforma”.

As sessoes IV e XXV trataram, respectivamente, da autoridade Apostélica escrita e nio
escrita, e da veneragio as imagens, em forma de reiteragio ao que restou decidido pelo Concilio

de Niceia II (787) e transformagéio em dogma da Igreja Romana.

Assim, o Concilio de Trento determinou que fosse respeitado a intercessio e invocagdo
a0s santos, bem como & veneragio das suas Reliquias e ao uso das imagens, considerando que
“os Santos reinam juntamente com Cristo e oferecem a Deus suas orag¢des pelos homens”, e que

qualquer que foi contrario a essa posigio é igualmente oposto & Palavra de Deus e a Jesus Cristo.

Para os bispos do Concilio de Trento, aos fiéis devem venerar os corpos dos santos pois

S¢ tratam de membros vivos de Cristo e templos do Espirito Santo, que serdo por ele

fessuscitados e glorificados para a vida eterna.

Conforme disposi¢des do Concilio de Trento, era dever dos bispos salientar a
impossibilidade de se reproduzir a divindade em cores € figuras (XXV, 988), € que a veneragédo

tributada 3¢ Imagens se refere aos protétipos que elas representam, intermediadores de Cristo,

Tepresentadg nas Imagens (XXV, 986).
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Com a definigdo deste Concilio, a iconolatria passou ao status de dogma da Igreja

Catblica ¢ @ Sud inobservancia tinha como punigdo predeterminada a excomunhdo de todo

aquele que 5€ opusesse a0 preceito doutrindrio da lgreja.

4. A defesa da iconolatria na perspectiva de Joiio Damasceno — Encarnagio, tradigio,

Jatria e proskynesis (dulia).

Uma das grandes contribui¢des para a tematica no catolicismo certamente veio de Jodo
Damasceno, © maior defensor da iconolatria no periodo bizantino, que escreveu teses

significativas para a construgdo da teologia romana que chancelou o uso dos icones no dmbito
do culto catolico-cristdo.
Jodio Damasceno escreveu 3 textos em que apresenta seus argumentos a favor do uso

das imagens no culto catolico-cristdo, com o objetivo de diferenciar, de alguma maneira, o

cristianismo de préticas idélatras, ja que a Igreja era acusada de politeismo.

Os discursos de Jodo Damasceno foram condenados, apds sua morte, pelo Concilio de

Hieria (754), contudo, esses mesmos textos lhe garantiram canonizagéo no Concilio de Niceia

11 (787).

Os textos de Jodo Damasceno marcam o inicio da controvérsia iconoclasta e se
apresentam na historia como os primeiros esforgos teoldgicos relevantes as quais se tem noticia

para a legalizagdo candnica da venerago das imagens, sendo ele também o primeiro a distinguir

a adoragio (latreia) e a veneragdo (proskynesis).

A intengdo do teblogo era justamente distinguir/justificar a veneragio aos icones da
proibigio do Antigo Testamento sobre a adoragdo as imagens (Dt. 20, 3), especialmente face a

pressdo do mundo isldmico que ndo admite o uso de imagens.

Jo#io Damasceno concorda com a proibigdo pelo texto biblico da fabricagdo de imagens
Para servirem como idolos, j4 que é impossivel se representar a imagem de Deus que €
'mensurdvel. O proprio escritor fundamenta sua posi¢do quanto a impossibilidade de

representagiio de Deus nos textos de Dt 4, 12; Dt 4, 15-17; Atos 17, 29, entre outros:

Se alguém se atreve a fazer uma imagem do 'Deus Todo-Poderoso, que ¢ puro
Espirito, invisivel, incircunscrito, nés rejeitamos como uma fals;dade. Se
alguém fizer imagens para a honra e adoragdo do diabo e seus anjos, €u as
abomino e as entrego as chamas. Ou se alguém der honras divinas as estatuas
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de homens, péssaros, répteis, ou
(DAMASCENO, 2006, p. 40).

qualquer outra criatura, seja anatema
Contudo, o escritor catdlico sugere uma diferenciagfio entre a proibicdo dada aos judeus
do Antigo Testamento ¢ a pratica dos cristios da Nova Alianga, sustentando que tratam-se de

questoes totalmente distintas e opostas, seja do ponto objetivo, seja do ponto de vista subjetivo.

Os tidos como pagdos levantavam loucamente idolos para adoragdo a deuses estranhos,
mas difere da veneragdo aos santos da Igreja porque a matéria deles remete a perfeig¢do do tnico
¢ exclusivo de Deus. O que as escrituras defendem, no ponto de visto do escritor, ¢ a adoragdo

a demdnios e ndo a veneragdo de coisas inanimadas ou obras humanas.

As proibigbes de Deus no Antigo Testamento se prestariam aos judeus “por causa de
sua propensdo a idolatria”, contudo, “nés [...] nfio estamos mais sob um jugo rigoroso. [...] Nos
ja passamos a infncia, € alcangamos a perfei¢do da virilidade. Recebemos a nossa mentalidade
de Deus, e sabemos o que pode ser retratado em imagens € o que néo pode” (DAMASCENO,
2006, p. 11).

Assim como os simbolos eram utilizados no Antigo Testamento (arca do concerto, o
vaso de barro, o mar, a 4gua, a nuvem e os querubins esculpidos sobre a arca), também os icones
podem ser utilizados e preservados no culto cristdo, observados seus niveis de oferta (Jatria ou
dulia).

O ponto principal de argumentagio em Jodo Damasceno para o uso dos icones, estd
fundamentado na encarnagéio de Cristo. Segundo o escritor, Deus foi o primeiro a fazer uma
Imagem, a saber, Jesus Cristo seu filho unigénito, a imagem viva de si mesmo ¢ imutavel de

Sua eternidade.

O embate acerca da representagio pictorica de Cristo, em especial, decorre das inimeras
controvérsias cristoldgicas (a respeito da pessoa de Jesus) cujo a Igreja teve que enfrentar nos
Primeiros séculos de sua existéncia. E possivel que os primeiros que apresentaram oposi¢ao as

TePresentagdes de Jesus foram os monofisistas que enfatizavam a divindade de Cristo muito
ajé i
m de sua humanidade.

) : . ivindade jamais
Para os monofisistas, muito embora Cristo tenha sido feito carne, sua div J

oderj . : imagem pode
p derla ser representada por uma imagem ou pintura, além de que, se uma g p
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Lsiderada uma grave heresia (BELLITTO, 2016, p. 52).
co

Em contraposi¢do a esse pensamento, Jodo Damasceno defendeu a uniso hipostatica das
naturezas de Cristo, ou seja, as naturezas humana e divina 30 indissocidveis e, havendo Deys
feito Cristo imagem sua, cabe 4 Igreja manter a meméria de Jesus Homem e Deus através de

sua representac;ﬁo terrena, salientado que nio se presta culto & matéria, mas ao que a matéria

representa:

A natureza humana nfo se perdeu na Divindade, mas assim como o Verbo
feito carne permaneceu o Verbo, entdo a came tornou-se o Verbo
permanecendo carne, tornando-se assim uma com o Verbo através da uniso
(xaf vrootacw). Por isso atrevo-me a desenhar uma imagem do Deus
invisivel, ndo como invisivel, mas como tendo se tornado visivel a nés através
de carne € osso. Eu ndo desenho uma imagem da divindade imortal. Eu pinto
a carne visivel de Deus, pois € impossivel representar um espirito, quanto mais
Deus, que d4 félego para o espirito (DAMASCENO, 2006, p. 10).

Além disso, o culto aos icones est4 baseado na tradigfio da Igreja, ndo somente a escrita,

mas tambem a néo escrita, esta ultima proveniente dos padres antepassados que admitiram ao
longo do tempo a veneracfio as imagens.

Contudo, h4 ressalvas significativas a respeito do uso dos icones no culto: as imagens

prestam-se somente para honra (veneragio), lembrangas, semelhancas, e para que sirvam de
livros dos analfabetos:

Assim, no que diz respeito a imagens, nés devemos manifestar a verdade, e
levar em conta a intengdio de quem as faz. Se é deveras, para a gléria de Deus
e de Seus santos para promover a bondade, a fim de evitar o mal e salvar
almas, devemos receber ¢ honra, e venera-las como imagens, lembrangas,
semelhangas, e os livros dos analfabetos (DAMASCENO, 2006, p. 39).

Nesse contexto, o telogo defende que hd dois tipos de representagdes: a imagem
descrita pog livros e a preservagdo das histérias de vida dos santos homens e mulheres. Assim,

“1greja deve preservar por escrito as imagens e as boas agdes do passado, ou entdo estardo
Com . ]
Pletamente fora de sintonia com Deus.

. _ oida
Dessa forma, deve-se diferenciar as priticas de latreia que deve ser dirigi
excl

: ; : aquilo que
USivamente 5 Deus, ¢ a proskynesis/diilia, a qual reverencia uma imagem por ag q

“lare A 4 sto:
Presenta, nunca confundido o santo com a matéria da qual ele € compo

-
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Para apoiar o posicionamento defendido, o autor citar diversas passagens biblicas que
falam de reveréncias (Ex. Gn 23.7), contudo, deixa claro, que “o culto de Jatrig ¢ uma coisa, a

reveréncia que € dada por mérito, outra” (DAMASCENO, 2006, p. 12).

A obra de Jodo Damasceno foi uma das grandes bases do pensamento catdlico,

especialmente para apoiar o Concilio de Niceia II, e colaborou com a formagio da teologia

Romana a respeito da veneracdo aos icones até os dias atuais.

CONCLUSAO

A presente pesquisa demonstra que a controvérsia iconoclasta foi profundamente
debatida por aproximadamente um século, e foi marcada por inimeras reviravoltas até a fixagao

do entendimento teolégico atualmente dogmatizado.

E importante ressaltar a importancia historica de duas mulheres na defesa dos icones, as
Imperatrizes Irene e Teodora, as quais possuiram participagdo extremamente relevante para a

Teviravolta iconolatra.

. ~ » L 0
Embora a Biblia rechace veementemente o uso de imagens para adoragdo (Ex. 20,3)

: i tolico-
Presente trabalho demonstrou que para a teologia romana, 0 uso de icones no culto ca

iStio nx ! ; nto. Para essa
‘ISt ndo estd associado a prética idolatra observada no Antigo Testame

c 5 1 desviar adoragdo
Onstrugio de pensamento, a idolatria implica em buscar representar Deus o .
manter

a g j0 somente a
feuses, €nquanto que as imagens usadas no catolicismo s€ prestam tao ‘ .
Memey , %o da historia, € V@
MOrig g tradi¢do cristd, auxiliar os leigos e iletrados na compreensao

8 santos « lho.
08 “amj i : o0 evange
S “amigos” de Cristo que deram suas vidas pela causa d
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para o catolicismo a tradi¢@o apostélica estende-se pela tradigio eclesiolégica, e amp
,» € am as

ivel de importincia pois uma ¢ extensio d .
o mesmo n B CHETe, AAfSim g Tor
e » @ Igreja por
pos

ermédio do sucessor de Pedro e do santo magistério, é criadora de tradi¢3o apostélica a qual
inte

deve

atualmente

ser fielmente observada sob pena de excomunhio, posto que a tradigdo da Igreja estg

acima da tradigdo biblica, conforme preconizado no Concilio de Trento

Nesse sentido, os icones fazem parte da tradigfo eclesioldgica da Igreja e negar-lhes

veneraglo € insultar a Deus, sua palavra e, acima de tudo, a autoridade da Igreja.

Conforme Concilio de Niceia II:

a mensagem cristd é "tradi¢8o", parddosis. A medida que a Igreja se foi
desenvolvendo, no tempo e no espago, a sua inteligéncia da Tradi¢do, da qual
é portadora, conheceu também ela as fases de um desenvolvimento, cuja
investigagdo constitui, para o didlogo ecuménico e para toda a reflexio
teolégica auténtica, um percurso obrigatério. “a Igreja admitia que o Senhor,
a Bem-aventurada Virgem Maria, os Martires ¢ os Santos fossem
representados em formas pictéricas ou plasticas para favorecer a oragdo e a
devogdo dos fiéis”, e ainda que “Como a leitura dos livros materiais permite a
audi¢do da Palavra viva do Senhor, assim a exposi¢gdo de um icone figurativo
permite aqueles que o contemplam ter acesso aos mistérios da Salvagdo
mediante a vista. Aquilo que por um lado é manifestado pela tinta e pelo papel,

por outro, no icone, € manifestado pelas varias cores e pelos outros materiais
(JOAO PAULO I, 1987, n.p; DS 5).

O uso dos icones, portanto, foi legitimado pelo Concilio de Niceia Il com base no

"ensino divinamente inspirado dos santos Padres e da Tradigdo da Igreja catolica” (JOAO
PAULO I1, 1987, n.p; DS 5).

Porém, cabe aos fiéis estabeleceram uma diferenciagio entre os niveis de culto
exi p S x
Stentes. A verdadeira adoragio (latria) somente pode ser dirigida a Deus; ja com relagdo aos

San ~ 3 a g . ~ ® B -~
195, estes sdo dignos de veneragio (dilia/proskynesis), diferenciagao que justifica a ndo
*®oréncia de idolatria,

diving ePara f’ ambito catélico "a verdadeira adoragio (latria)" € devifia somente"é na;urezz

05 icones apenas “prosternagao de honra” (timetiké/proskynesis), porque "aquee qu’
:e Prostra diante d icone, prostra-se diante da pessoa (a hipdstase) daquele que na figuragdo ¢
“Presentad (JOAO PAULO 11, 1987, n.p; DS 9).

- magem
p . . er uma mage ]

2 sab ©acordo com os textos de Jodo Damasceno, Deus foi o primeiro faz
er

. 4 Sua
. . “ lmutavel de
> Jesys Cristo seu filho unigénito, a imagem viva de si mesmo €
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rernidade: Assim, havendo Deus feito Cristo imagem sua, cabe 4 Igreja manter a memgria g
€ ra de

Cristo através de sua representagdo terrena, salientado que nio se presta culto a matéria
» Tnas

a0 que a matéria representa.

Assim, 0 ponto auge da defesa a iconolatria fundamenta-se na encarnagéo de Cristo, que
9

‘a repr0du§35° da imagem de Deus para os seres humanos, e isto legitima o uso de imagens no

culto que buscam representagdo do divido através de imagens, esculturas, etc.

Esse posicionamento se baseou na unido hipostatica das naturezas de Cristo em
p

oposicdo as ideias dos monofisistas que ndo admitiam a representagdo apenas da natureza

pumana de Jesus e ndo de sua natureza divina.

Portanto, a arte pode representar a forma, a efigie do rosto humano de Deus e levar
aquele que o contempla ao mistério inefavel do mesmo Deus feito homem para a nossa

salvagdo. Assim como Deus se revela através da Biblia, Deus também pode se revelar aos

iletrados através dos icones.

Esse posicionamento teologico prestigiou o carater pedagégico das imagens nos
templos, a fim de ensinar os iletrados e relembrar as histérias cristds, bem como reforgar a

importancia da tradigio Eclesiologica da Igreja em continuagdo da tradigio Apostolica.

Para a teologia catélica a tradigdo da Igreja deve ser respeitada em sintonia com 2
tradigio Apostélica (biblica). Portanto, estando o uso dos icones apoiado pela tradigdo
Eclesiolégica e pelos Concilios Ecuménicos, a veneragdo as imagens (timetiké/proskynesis) nao

*¢ confunde com a pratica de idolatria, na forma do Antigo Testamento.
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